کت موا 


کا 


رون راولت 


ثمْ إِنّ المتیقن من الإجماع هو کفر النواصب والخوارج؛ أَي الطاثفتین 
الممروفتین: وھم الذین تسبوا للأئك طَْ أو لأحدھم بعنوان التدئن بت : وأن 
ذلك وظیفنة ادیٹیة لھم+ أو خرجوا علیٰ أخدھم کذلك, دو الِفَتف َوَشَْة 
والظاهر ان دالناصبء:الوارد في:الروایات ۔کموتضشة ابن أبي یعفوز المتقدسة۔ 
أیضاً یراد بنە ذلك : إِن النواصب کانوا طائفنة معھودۃ في تلك الأعَضّار کما بظھر 
من الموتقَة أیضاء حیث تھی قھاعن الاغتسال في غسالۃة الحغام الني یفتسل 
فیھا الطوائف الٹلاث والناصب؛ ولیش:المراد مشه المعنی الاشتقاقی الصادق:علیٰ 
کل من ثصب اي عنوان گان. بل المزاد هو الطاثضة المعروشةء وعنم الَطَانبِ 
الذین گانوا یتذیِنون بالنتصب, ولعلھم من شعب الخوارج: 


طھارۃ الناصب والخارج لغرض دنیوي ونحوہ 


جانا ٹر الطوائف من النصّاب یل الخوارج, فلا دلیل علّیٰ نجاستھم وإِن 
کت دو ا کے او سر نیا لا بعنوان 


بل الذلیل ھ خلافے: فإن الظار بس سی الِمسلین بحد رسرل 
ل وك -کأصحاب الجمل وصقین وأھل الشام وکثیر سن أعالي الحرمین 
الشریفین-کانوا میغضین لأمیرالمؤمنین وأھل بیتە الطاھرین صلوات الہ علیھم 
وتجاہروا فیە: ولم ینقل مجائبة أمیرالنؤمنین وأولادہ المعصومینطلقِّ وشیعتہ 


کتاب ۱ 
مور 


سا 
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حکم غیر الالثني العشري من سائر فرق الشیعة 

کفر منکري الضروري ونجاستهہ 

ما استدل به علی کفر منکر الضروري 

عدم نجاسة منکر الضروري 

نجاسة النواصب والخوارج 

عدم نجاسة الخارج علی الإمام (ع) لغرض دنیوي ونحوہ 
حکم الفرق المسلمة غیر الحقة من حیث الطھارۃ والنجاسة 
حکم الغلاۃ 

حکم المجسمة 

حکم المجبرة. المفوضة 

حکم المنافقین 

طھارة ولد الزنا وإسلامہ 

ما قیل فی کفر ولد الزنا 

ما یستدل بە علی نجاسة ولد الزنا 

حکم عرق الجنب من الحرام 

نجاسة عرق الابل الجلالة 

(أحکام النجاسات) سرایة النجاسة إلٰی ملاقیاتھا 

ما استدل بە للقول بعدم سرایة النجاسة إلی الملاقیات والجواب عنه 
في تنجیس المتنحجس 

التحقیق عن الاجماعات المدعاۃ فی المقام 

وجوب إزالة النجاسة عن الثیاب والبدن للصلوات 

الفرق بین الشرطیة والمانعیة 

المأحوذ فی الصلاة مانعیة النجاسة لا شرطیة الطھارۃ 
زورات اس ظافردا قرط اطبزة 

عدم الفرق فی لزوم إِزآلة النجاسة بین أُنواع النجاسات وکذا بین الصلوات الواجبة 
والمندوبة 

عدم الفرق فی لزوم إزالة النجاسة بین الثوب والبدن 

عام اقرق لی نافیة ااتجاسکی نا صلاق علیہ الترپ و کم بسک 
ھل الظرفیة راجعة إلی الصلاةۃ أُو إِلی المصلي 

ھل المحمول ملحق بالثوب أو لا؟ 

ما یستدل بە علی عدم جواز الصلاۃ مع المحمول النجس 
جواز الصلاةۃ فی عین النجاسة 

عدم الفرق في المحمول بین ما تتم فيه الصلاۃ وغیرہ 
جواز الصلاة فیما لا تتم الصلاۃ فیه مع نجاسته 
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التدین بھ4ء ون ذلك وظیفة دینیة ھی أو خرجوا علی أحدھم كکذلك 
ہی المعروفة والظاھر ان الناصب الوارد فی الروایات كموئثقة 
ابن أآبي یعفور المتقدمة أیضا یراد بە ذلك؛ فان النواصب کانوا طائفة 
معھودة فی تلك اأعصار کما یظھر من الموثقة أیضاء حیث نھی فیما عن 
الاغتسال فی غسالة الحمام التی یغتسل فیھا الطوائف الثلاث والناصب؛ 
ولیس المراد منه المعنی الاشتقاقی الصادق علی کل من نصب بأي عنوان 
کان بل المراد هو الطائفة المعروفة وھم النصاب الذین کانوا یتدینون 
بالنصب؛ ولعلھم من شعب الخوارج 
وأما سا ۳ ٰ- "0)0 نجاستھم 
وإن کانوا شد عذابا من الکفارء فلو حرج سلطان علی أمیر المؤمنین 
عليه السلام ١‏ بعنوان التدین بل للمعارضة في الملك أو غرض آخر 
کعائشة وزبیر وطلحة ومعاویة وأشباهھم آو' تیب سید عداوۃ لە أو لعل 
من الأئمة علیھم السلام لا بعنوان التدین بل لعداوۃ قریش أو بني ھاشم 
آو العرب آو لأحل ”کول قائل ولدہ آو اه آو غیر ذلك لا یوب 
ظاھرا شئ منھا نجاسة ظاھریة. وإن کانوا اُحبث من الکلاب والخنازیر 
لعدم دلیل من إجماع أو أخبار عليه. 
بل الدلیل علی خلافهء فان الظاھر ان کثیرا من المسلمین بعد 
رسول الله صلی الله عليه وآله کأصحاب الجمل والصفین وأٗھل الشام وکثیر 
من أھالي الحرمین الشریفین کانوا مبغضین لأمیر المؤمنین واھل بیته 
الطاھرین صلوات الله علیھم وتجاھروا فیه ولم ینقل مجانبة أمیر المؤمنین 
وأولادہ المعصومین علیهم السلام وشیعته المنتجبین عن مساورتھم ومؤاکلتھم 
ای ا تے سو ہے نہ 
وإنما صار معلوما فی عصر الصادقین علیھما السلام کما تری؛ مع عدم 


)۳۲۷( 


نقل مجانبة الصادقین علیھما السلام وأصحابھما وشیعتھما ‏ وکذا سائر 
الأئمة علیھم السلام المتحرۃ عنھما وشیعتھم عن مساورة شیعة بني أُمیة 
وبني العباس ولا من خلفاء اور والظاھر ان ذلك لعدم نجاسة مطلق 
المحارب والناصب؛ وأن الطائفتین لعنھما الله لم تنصبا للاأئمة علیھم 
لسلام لاقتضاء تدینھما ذلك ال لظلبٰ الجاہ والریاسة وحب الدنیا 
الذي هو راأس کل خطیئةء أعاذنا الله منه بفضله. 
بل المنقول عن بعض خلفاء بني العباس أنه کان شیعیاء ونقل عن 
المامون آله قال؛ " إني أحذت التشیع من أَبي "' ومع ذلك کان 
هو وأبوہ علی اشد عداوۃ لأبی الحسن موسی بن جعفر وابنہ الرضا 
علیھما السلام لما رأیا توجه النفوس إلیھماء فخافا علی ملکھما 
من وجودھما. 
وبالجملة لا دلیل علی نجاسة النصاب والخوارج إِلا الاجماع وبعض 
الأخباں وشئ منھما لا یصلح لاثبات تواماطق احصب واسصارج 
وإن قلنا بکفرهم مطلقاء بل وجوب قتلھم - بعض الأحیان. 

ثم إِن المتحصل من جمیع ما تقدم ان المحکوم بالنجاسة هو الکافر 
07 لاڈلوھیة أو التوحید أو النبوة وخصوص النواصب والخوارج 
بالمعنی المذ کور؛ وسائر الطوائف من المنتحلین إلی الاسلام أو آنشیع 
کالزیدیة والواقفة والغلاۃ والمجسمة والمجبرۃ والمفوضة وغیرھم إِن 
اندرجوا فی منکري الأصول أو فی إحدی الطائفتین فلا إشکال في نجاستھم 
کما یقال: إن الواقفة من النصاب لسائر الأئمة من بعد الصادق 
عليه السلام. 
وأُما مع عدم الاندراج فلا دلیل علی نجاستھمء فان بعض الأخبار 
الواردة فی کفر بعضھم کقوله عليه السلام: " من شبه الله بخلقه فھو 
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والقائل بالجبر کافر والقائل بالتفویض مشرك " (۳) وغیر ذلك 

فسبیله سبیل الأحبار الکثیرۃ المتقدمة وغیرھا مما لا یحصی مما أُطلق فیھا 
الکافر والمشرك علی کثیر ممن یعلم عدم کفرھم وش رکھم في ظاھر الاسلام 
وقد حملناھا علی مراتب الشرك والکفر؛ کما قامت الشواہد فی نفس 
والانصاف أُن کثرة استعمال اللفظین فی غیر الکفر والشرك الظاھریین 
صارت بحیث لم ہق لھما ظھور یمکن الاتکال عليه لاثیات الکفر والشرك 
الموجبین للنجاسة فیمن اطلقا عليه ولا لاثبات التنزیل في جمیع 

الاثاں وھو واضح بت سے ولا دلیل آخر من إجماع 

أُو غیرہ علی نجاستھم 

وأما الغلاۃ فان قالوا 7 اُحد الأئمة علیھم السلام مع 

إله آحر أو إِنٰہاتہ آو قالوا سرای ہو کے 

الاعتقاد بألوھیته تعالٰی ووحدانیته ونبوہة النبیيی صلی الله عليه وآلە فلا 
یوحب شئ من عقائدھم الفاسدة کفرھم ونجاستھم حتی القول بالاتحاد 
أُو الحلول إِن لم یرجع إلی کون الله تعالی هو ھذا الموجود المحسوس 

- والعیاذ بالله - فإنه یرحع إلی إنکار الله تعالی. 
لیمکت مج 

معه نحو فناء الظل فی ذیه فان تلك الدعاوي لا توجب الکفر وإن 

کانت فاسدة؛ و کالاعتقاد بأن الله تعالی فوض آمر الخلق مطلقا إلی 


.٤٤- ٥-١ من أبواب حد المرتد الحدیث‎ - ٠١ - الوسائل - الباب‎ )١( 
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أمیر المؤمنین عليه السلام فھو بتفویض الله تعالی إلیه حالق ما یری 
وما لا یری؛ ورازق من وری؛ وأنه محيي وممیت إلی غیر ذلك من 
الدعاوي الفاسدةء فان شیئا منھا لا یو جب الکفر وإِن کان غلوا وکان 
الأئمة علیھم السلام یبرؤون منھا و ینھون الناس عن الاعتقاد بھا. 
ودعوی أُن البات ما هو مختص بالله تعالی لغیرہ إنکار للضص ر ور 
ممنوعة إِن رید بە ضروري الاسلامء فإن تلك الأمور من ضروري 
العقول لا الاسلامء مع ان منکر الضروري لیس بکافر کما مر. 

وأما المجسمة فان موا را تعالٰی حسم حادث کسائر الحوادث 
فلا إشکال في کفرھم لانکار ُلوھیته تعالی ولا ٴآظن الترامھم بہ ومع 


عدمہ نات اعتقّقد بجسمیتہ تعالٰی بمعنی ان یعتقد ان الاله القدیم ا الدی 
یعتقدہ کافة الموحدین جسم لنقص معرفته وعقلہ فلا یو حب ذلك 
کفرا وتحاة 


ھذا إِن ذھب إلی أنه جسم حقیقة فضلا عما إِذا قال بأنه ۔ 
لا کالأجسامء کما نسب إلی ھشام بن الحکم الثقة الجلیل المتکلمء ولقد 
ذب أصحابنا عنه وقالوا: إنما قال ذلك معارضة لطائفة لا اعتقادا 
وبعض الاأخبار وإن ینافي ذلك لکن ساحة مثل ھشام مبراً عن مثل 
ھذا الاعتقاد السخیف؛ ء مع ان مرادہ غیر معلوم علی فرض ثبوت 
اعتقادہ ب4. 

وأما القول بالجبر أو التفویض فلا إشکال فی عدم استلزامه الکفر 
بمعنی نفی الأصول إلا علی وج دقیق یغفل عنه الأعلام فضلا عن عامة 
الناسء ومع عدم الالتفات إلی اللازم لا یوجب الکفر جزما۔. 

ودعوی استلزام الجبر لنفي العقاب والثواب وذلك إبطال للنبوات 

لو فرضت صحھا فلم یائزم المحبر بەہ ولا إشکال فی ان القائل بھما 


)٢٤٢( 


